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RESUMO

A RELEVANCIA DE ZOROASTRO PARA AS CONCEITUACOES POS -
HEGEMONICAS DA ORDEM MUNDIAL

Alice Menezes Gashti — UniCEUB, PIC Institucionalaluno bolsista
alicegashti@gmail.com

Raphael Spode — UniCEUB, professor orientador
raphael.spode@gmail.com

A presente pesquisa objetiva resgatar o pensaneeatdoutrina de Zoroastro,
sabio, legislador e poeta da Pérsia antiga. Essémmanto de resgate faz parte de uma
tendéncia, em Relagdes Internacionais, de retamaassado em busca de alternativas,
novas maneiras de ver e interpretar o mundo se@alitico. Diante dos dilemas éticos
e morais vivenciados pela presente geracdo, oesapei torno da renovacédo da ordem
social e politica exigem uma investigacdo da pedpmociedade, em busca da
compreensao de possibilidades emancipatorias esntiéla mesma, apesar de suas
construcdes patoldgicas, muitas delas elaboraddsremas de dominacdo. A crenca é
de que em meio as ideias vitoriosas no tempo haaveatoutrinas silenciadas: elas
jazem parcialmente ocultas sob as edificagfesceditosoficas vigentes. Assim, deve-
se buscar, numa revisdo da edificacdo civilizatjopassiveis etapas que ofereciam
outras saidas e alternativas para a humanidade;verasdas, ficaram depositadas nas
camadas do tempo. O desafio, portanto, € empreenterarqueologia do saber” para
reencontrar, nos fundamentos da civilizacdo vigemet@éncias culturais, intelectuais,
religiosas, sociais, politicas e econdmicas, capalee eliminar um ou outro abuso.
Dentre as varias contribuictes e tradicbes espathpdlo mundo, € possivel imaginar
antigas civilizacdes, tais como a Pérsia, como epositério de importantes reflexées
sobre moralidade, sociedade, politica e economéa,Nencontra-se 0 Zoroastrismo,
uma doutrina que desempenhou um importante papelesenvolvimento de regides
consideradas como 0 berco de nossa civilizagad. @udoroastrismo busca, por meio
de uma metafisica, observar a natureza, os indigigusuas relagbes para sugerir um
guia de acado cujo propoésito é preveni-los dos medéstenciais. Nesse espirito, essa
pesquisa pretende conhecer os fundamentos onto$dde doutrina de Zoroastro, nos
seus proprios termos culturais e historicos, cdimaidade de repensar, mais tarde, e
criticamente, 0S N0OSSOS pressupostos, assumidogsnuezes, como “verdades” em
teorias vigentes da sociedade e das Relac¢Oes dotenais. Do ponto de vista das
Relacdes Internacionais, a pesquisa se insere nomimanto metodolégico mais
abrangente de releitura de obras classicas quedembjetivo recuperar valores éticos
e religiosos em tempos de crise e perturbagéo moral

Palavras-Chave:Teoria das Relac¢des Internacionais. Teoria Criloaoastrismo.
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INTRODUCAO

E inegavel que as teorias de relagdes internaciosé@d, em certo sentido,
compostas por aspectos ideoldgicos. Majoritariamerts grandes correntes de
pensamento internacional quando interpretadasmaolbar critico denotam conter um
pendor, uma visdo provinciana e parcial da reaiddghesar de toda teoria pretender
ser universal, a verdade é que elas, em certodeersifio apenas a expressao de uma
visdo particular de mundo e, portanto, expressdesuzidas e culturalmente
tendenciosas (BURCHILL, 1996; ROCHA, 2002, caps. 4). Talvez o que exista nas
Relacbes Internacionais seja uma dominancia teons® €, uma dominacdo
epistemolégica e empirica de conhecimento produzida uma classe vigente,
hegemonica, ocidental. E essa a constatacdo feit&Rpbert Cox, por exemplo, ao
propor a necessidade de uma transcendéncia em OBgldgternacionais. Essa
transcendéncia iniciaria com a superacdo da hegdgenwamceitual prevalecente no
campo de estudos, rumo aquilo que Cox denominarde“p6s-hegemonia” (SMITH,
1996).

O ponto de partida para compreender de forma cmnzigonceito de pos-
hegemonia € entender o que € hegemonia e comaosarpento hegemonico atua tanto
no sistema internacional quanto na teoria. Por rheg&, Robert Cox entende o

seguinte:

O termo hegemadnico, no que se refere as relactEsacionais
convencionais, com 0 sentido do relacionamentoeenin
Estado dominante e outros menos poderosos, situggao
chamo de dominancia. [...] o termo hegemon seeeaferEstado
dominante, na relagcdo de dominancia (COX, 2000).

Apesar do conceito acima fazer referéncia a indergmplitica entre as nacoes
dominantes e dominadas (diga-se, a pratica poiitteanacional), Cox também entende
gue a hegemonia se exerce a partir de formas deapemto. Nesse sentido muito
especifico, no plano do “pensar teorico”, as redaclnternacionais expressam
contetdos ideoldgicos que, em Ultima instanciayeserpara legitimar e perpetuar
certas relacbes de poder, que deveriam ser camss{&€OX, 2002; ASHWORTH,

2002). Mas, contestar o que exatamente, ou majberconjunto de teorias?



A impressao geral € que a ordem hegemonica ocldgerta produtos culturais
(tedricos, estéticos, audiovisuais) portadores de wisdo de mundo de carater
capitalista, e, portanto, egoistica. E muito cwie®mo, de fato, essa tendéncia de
conceber as relacdes sociais de maneira atomizdula das teorias da micro-economia,
transparece nos axiomas das principais teoriase-saonericanas das Relacbes
Internacionais, que propdem como verdades cieasifi@ necessidade dos Estados
aprimorarem suas capacidades relativas; pensaruseabda sobrevivéncia; agir
estrategicamente; pensar em si, em primeiro lubais tedricos pintam um cenario
cinza e pessimistas das relacfes internacionamneebem, dessa forma, os fatores
gerais que perpetuam, no plano do pensamento, @msagio de inseguranca e
incerteza sobre o futuro (WALTZ, 2004; MEARSHEIMER01).

O movimento pos-hegemobnico na Teoria das Relagitesnacionais aparece
justamente para ajudar o processo de superacdoedtalidade conceitual descrita
acima, que, alias, “congela” as possibilidadegalestormacdo do mundo. Desse modo,
em primeiro lugar, o que as teorias criticas propda partir do movimento poés-
hegemonico) € uma nova visada sobre as teoriastegede tal modo que se possa
apontar sua parcialidade e corrigi-la. Mas, caridg que modo? O propdésito € simples:
0 que se tenta é abrir um espaco mais amplo desdides capaz de incorporar, no
plano do “pensar tedrico” autores desconhecida@gligbes silenciadas, textos nao-
ocidentais para fazer um balanco entre visdes dedmue dai encontrar novas
possibilidades de pensamento e acao.

E preciso ressaltar que o movimento pés-hegemariicotem como finalidade
invalidar as teorias hegeménicas ja existentesdsAhegemonia propde a utilizagédo, no
campo de estudos, de lentes tedricas diversagyandentais, por exemplo, para estudar
mais a fundo as relacdes entre os Estados. Logrehmese que o estudo das Relacdes
Internacionais realmente ganha a sua apropriagianativa a partir deste momento, ao
propor ser um campo de estudos promotora de uneciesge tolerancia de ideias
difundidas em diversas realidades culturais doalob

Mesmo assim, resta uma pergunta: para que exatarsente essa arqueologia
do saber? Qual a razdo de escavar no fundo ocadt@wlturas novas ideias? Porque,
segundo Cox, uma ordem po6s-hegemébnica depende deombtelido normativo
diferenciado, capaz de adaptar melhor a aspiragéaha do tempo vigente a partir de
uma base comum entre as tradicdes que compdeidadeakultural e civilizatoria do

mundo. A pés-hegemonia requer um passo fundamental,



uma primeira condicdo seria 0 reconhecimento mudae
distintas tradicdes de civilizagdo. [...] Uma setprcondicao
para uma ordem pos hegemonica seria avancar al@ontdo de
reconhecimento muatuo para chegar a uma espécieugla s
intersubjetividades distintas e separadas dasedifes tradicoes
de civilizagdo que coexistem (COX, 2000).

Nao se trata apenas de um resgate, mas anapsatuear que o reconhecimento
da tradicdo e cultura do outro serve como um esierale respeito a diversidade
cultural, cujo propésito ndo é estabelecer novastquias, nem valorizar uma cultura
mais do que a outra; € ter em mente que cada @ukéumn sua particularidade, sua
individualidade, exclusividade e que se deve réapessas visoes de mundo, apesar de
distintas uma da outra. Nesse sentido especifaloera as Relacbes Internacionais,
enquanto um campo de estudos que estuda a sociddad® ponto de vista global,
adequar espacos epistemoldgicos para um didlogiicoitural verdadeiramente amplo
e democratico, voltada para a busca de um pontarmoou, como afirma Wallerstein,
um universalismo verdadeiramente universal (WALLERBN, 2007, caps. 2 e 4).

Dentro desse contexto, a presente pesquisa rasgatssamento e a doutrina de
Zoroastro, sabio, legislador e poeta da PérsiggankEsse movimento de resgate faz
parte de uma tendéncia, em Relagbes Internaciateargtornar ao passado em busca de
alternativas, ou melhor, novas maneiras de vetegpretar o mundo social e politico.
Diante dos dilemas éticos e morais vivenciados petgente geracdo, os apelos em
torno da renovacdo da ordem social e politica exigena investigacdo da prépria
sociedade, ou melhor, € preciso buscar compreesdpossibilidades de emancipacéo
contidas nela mesma, apesar de suas construc@sgets, muitas delas elaboradas
em formas de dominacao.

A crenca € de que em meio as ideias vitoriosasempa houveram doutrinas
silenciadas: elas jazem parcialmente ocultas soledificacdes tedrico-filosoficas
vigentes. Assim, deve-se buscar, numa revisédo di@gagdio civilizacional, possiveis
etapas que ofereciam outras saidas e alternatarasgohumanidade; mas, vencidas,
ficaram depositadas nas camadas do tempo. O depafianto, € empreender uma
“arqueologia do saber” para reencontrar, nos fumtdos da civilizacdo vigente,
tendéncias culturais, intelectuais, religiosasiascpoliticas e econdmicas, capazes de

eliminar um ou outro abuso.



Dentre as varias contribuicbes e tradicdes espathadlo mundo, € possivel
imaginar antigas civilizagdes, tais como a Pérsimo um repositorio de importantes
reflexdes sobre moralidade, sociedade, politicacen@nia. Nela, encontra-se o
Zoroastrismo, uma doutrina que desempenhou um tanger papel no
desenvolvimento de regibes consideradas como @ kb##cnossa civilizacdo atual.
O Zoroastrismo busca, por meio de uma metafisltsgroar a natureza, os individuos e
suas relacdes para sugerir um guia de acdo cuppgto € preveni-los dos males da
vida existencial. Nesse espirito, essa pesquisterme apresentar os fundamentos
ontolégicos da doutrina de Zoroastro, nos seusrip®permos culturais e histéricos,
com a finalidade de repensar, mais tarde, e ami&c#e, 0S NOSSOS pPressupostos,
assumidos, muitas vezes, como “verdades” em teorgentes da sociedade e das

Relacbes Internacionais.



CRONOLOGIA

600-583 a.C (aprox.) — Surgimento do profetastfo e poeta, Zoroastro.

550-330 a.C — Império Aqueménida.

492-479 a.C — Persas tentam conquistar a Gréaeadem a batalha.

334 a.C — O lider Macedonio Alexandre, o Granderotke os Aqueménida e toma o
Império Persa.

323 a.C — Alexandre morre e consequentemente,ngeerio € fragmentado. Um dos
seus generais funda a dinastia Seléucida.

230 a.C — Tribos Partas derrotam gradualmente @siSgas e assumem o controle da
Pérsia.

224 — Império Sassanida emerge e inaugura a téadamastra.

632 — Maomé recebe revelacdo do Cordo e morre nal Ardbia Saudita. Seus
seguidores se lancam a conquista de territorioshos.

633 — Arabes invadem o territorio Sassanida inicéaislamizacdo da Pérsia. O ano é
conhecido como o maior genocidio historico, poiBgéssia foi islamizada por meio da
forca fisica e econdmica, medo de perderem suas wduas familias e pelo receio de
serem punidos com altas cobrancas de impostos.

661 — Ali, neto e genro de Maomé, sdo assassin&dgglidores de Ali formam uma
dissidéncia que sela o inicio do xiismo.

680 — Hussein, filho de Ali, é assassinado pelaglia Umiada, dominante na regiéo.
696 — O arabe se torna o idioma oficialdas teroas|gistadas pelo isla.

750 — Com apoio das tribos persas, a dinastia Aaakrrota os Umiadas.

820 — A proliferacdo de pequenos Estados persasnges o dominio arabe sobre a
Pérsia. Surge entdo, o idioma farsi moderado gaeausscrita com base no alfabeto
arabe.

Século X — Inicio do colapso do califado islamiqoe cede espaco a diversas dinastias
persas e turcas como a dos seljucidas.

1220 — Exercito Mongol sob comando de Gengis Kimsade, arrasa e ocupa boa parte
da Pérsia.

1227 — Gengis Khan morre. Seus filhos repartempgtio.

1271 — Marco Polo atravessa a Pérsia e relatarkseriaa destruicdo causada pelos

mongais.



1405 — Timur, comandante turco-mongol, conquist®ésia, que €& novamente
devastada por invasores.
1501 — Xa Ismail reunifica a Pérsia e funda a diag&afavida. O isla xiita é declarado

religido oficial.
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CAPITULO 1 — O CONTEXTO HISTORIO

1.1 O MUNDO PAGAO ANTECEDENTE A ZOROASTRO

O periodo anterior a Zoroastro é caracterizadoupwat sociedade denominada
“indo-iraniana”. A sociedade indo-iraniana viveu polta de 1700 B.C, em grupos, dos
guais esses eram ndmades e mudavam-se constameowento seu rebanho. O
rebanho da vida nbmade era composto por trés anitkeaextrema importancia: o cao
(com a finalidade de proteger a tribo), o cavato(c meio de transporte) e a vaca e boi
(como forma de alimento). Esses animais ganhararinsportancia social e também
religiosa na corrente pagd indo-iraniana; e talbsiogia foi mantida na cultura
zoroastriana (BOYCE, 1989, p.3)

Os indo-iranianos ocupavam as regides do UzbeguistBajiquistéo,
Turcomenistdo, Ird, parte da india e por fim, orQuistdo. Sua tradicio, semelhante a
do povo Mongol, mantinha o respeito ao valor d&dbete mutua e a obrigagdo aos seus
chefes e lideres, pois acreditavam que o poderidex&ar nas maos de grandes chefes,
sendo esta pratica conhecida como "feudalismo néin&ssa forma de organizacdo
social e politica eminentemente patriarcal refletis deuses pagaos. A vista disso,
acreditavam nosAsura$ ou "MihrYast, expressdes usadas pelos pagdos para se
referirem ao "deus" que € "rei de varios paises @fpérios": uma imagem da qual
possivelmente foi remetida aos chefes tribais aal r@es vassalos como modelo de
virtude e sabedoria (BOYCE, 1989, p.4)

Os indo-iranianos ndo tinham uma estrutura sociah mlefinir as posicoes
sociais de seu povo, como ocorrido na india poseéédo sistema de castas (BOYCE,
1989, p.4). Entretanto, naturalmente as crianggisia® a mesma vida profissional dos
pais por intermédio de oficios que eram ensinadsslal a infancia. Herédoto, por
exemplo, registra o periodo Persa do século quBrifopara descrevera formacéo das
criangas persas, especialmente os meninos: aos amas de idade, aprendiam a
montar, a atirar e a falar a verdade — eram forsg@dwa serem nobres e guerreiros.
Esta tradicao sobreviveu até o século XX (BOYCEBI$.6).
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1.2 ZOROASTRO E A DIFUSAO DA DOUTRINA

A biografia de Zoroastro usualmente € cercada ddake e certos mistérios.
Zoroastro foi 0 maior profeta entre os antigosiaaos. Ele tomou seu nascimento para
estabelecer o culto de Ahura Mazda, o Senhor SupderiJniverso e para cumprir a
Missdo Divina. Suas prOprias escrituras originas, preciosasGathas na lingua
avestanea, indicam que ele era uma pessoa “int&iqer Deus.

O pai de Zoroastro era o veneravel Porushaspo m@aaDughdhvo. Zoroastro
nasceu no oeste do Ird em Takht-e-Suleman, natadliste Azerbaijdo. Ele era um
descendente direto na linha real da casa de Maihasho antigo rei do Ird. O Profeta
do Ird é conhecido por seus seguidores como Ztnatjmsse de camelos amarelos ou
velhos. 'Ustra’ significa camelos). Quando o Peofdd Ird nasceu, a natureza se
alegrou. As arvores, rios e flores expressaram adegria e prazer. Os demonios
estavam assustados. Assim que a crianga nascengelehorou como um mortal
comum. Ele riu alto. Muitos anjos e arcanjos viegatara-lo.

O nome de familia de Zoroastro era 'Spitama’, gréfiea 'Branco’. Zoroastro
tinha dois irmaos mais velhos e dois irmaos ma®wso00 nascimento de Zoroastro era
milagroso. A gloria de Ahura Mazda desceu do cénmteou na casa da futura mée do
profeta. Quando ela estava gravida, os arcanjoaniiaté ela e adoraram e elogiaram o
nascituro.

Zoroastro casou-se trés vezes e teve muitas csage primeira esposa teve
um filho e trés filhas. A filha mais nova Pouruaisasou-se com Jamaspa, que era o tio
da terceira esposa de Zoroastro. Zoroastro teve fdbos por sua segunda esposa.
Sabemos muito pouco da vida adiantada de Zoroagkesmo quando ele era um
menino, ele mostrou grande sabedoria. Ele argumerttm homens sébios e censurou
0s hereges. Demonios e espiritos malignos tentarat@-lo. O rei Turanian Durasrobo
também tentou matar a crianca, mas a vida do prédesalvada milagrosamente pelo
Senhor todo misericordioso.

Zoroastro desenvolveu desapegacdo quando atinglezesseis anos de idade.
Os objetos do mundo perderam toda atracdo poEkdedesprezava todos 0s prazeres
mundanos. Ele se elevou acima de todos os desgjesass. Ele mostrou intenso amor
e compaixao por todos 0s seres vivos. Zoroastnodesua casa aos vinte e vinte e

vagou de um lugar para outro. Ele liderou uma delgureza e justica. Ele vagava nas
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florestas. Ele morava sozinho em cavernas e moagarifle controlou sua lingua e
subjugou seus outros sentidos também. Ele era nabistinente em sua dieta. Ele
passou seu tempo em meditagdo tranquila.

Zoroastro experimentou Samadhi ou comunhdo étara Mazda o Senhor
Supremo do Universo, no topo do Monte Sabatéotiftha visdes divinas proféticas.
Ele conversou diretamente cofiura Mazdae recebeu a sabedoria do Senhor. Ele
recebeu sete revelagoes Aleura Mazda Aos trinta anos, ele saiu como o Profeta de
Deus. Depois de receber a luz divina da revelagjéae tornou o renomado mensageiro
de Ahura Mazda

Varios arcanjos ajudaram Zoroastro no caminho iasgir Os arcanjos sao
mensageiros divinos da mais alta ordem. Eles s@temslentes déhura MazdaEles
correspondem aoSiva-Ganas— os atendentes do SenHsiva — e aJaya Vijaya,
Nanda Sunanda- os atendentes de Lord Vishnu. S&o as divindgdaslianas ou as
Lokapalasdo mundo. Zoroastro conversou diretamente consesgsanjos.

Vohumanalé o arcanjo do bom pensamento. Ele também é coSpnésidente
dos animais domeésticos. Ele apareceu antes deraao ajudou a retirar a bainha
fisica e dirigiu sua alma para a morada supremAldea Mazda O proprioAhura
Mazdadeu instru¢des ao Profeta e Ihe concedeu sabetiona. Zoroastro obedecia 0s
comandos dé&hura Mazda

Quando Zoroastro estava descendo da morada cetesfiaura Mazdaele foi
terrivelmente atacado pela forca do mAdkiman o Satanas do zoroastrisn#hriman
gueria matar Zoroastro, mas os poderes espiritlaidoroastro o salvaram. O Profeta
tornou-se o mestre de todos os demdénios depoisrdpiistarAhriman Ele comecgou a
pregar novamente.

Zoroastro experimentou uma segunda visdo. O mescanja pediu ao profeta
gue cuide bem os animais e proteja-0s. Entdo Zimooesnversou em sua terceira visao
com Asha Vahishtao arcanjo da justica que é o Senhor presidenteimiténdios
sagrados. O arcanjo ordenou Zoroastro para protegiygo sagrado e todos o0s
incéndios.

Zoroastro conversou coihehathra Vairya o arcanjo da boa realeza que € o
Senhor presidente dos metais. O arcanjo ordend®r@eta cuidar dos metais. Entdo
Zoroastro conversou cor8penta Armaitho arcanjo de modéstia, que é o Senhor

presidente da Terra. Entdo ele conversou Elmuravatat o arcanjo da saude que é o
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Senhor presidente das aguas. Por fim, ele convessouAmeretat o arcanjo da
imortalidade que preside plantas.

Zoroastro tinha um conhecimento perfeito da hienargelestial dos deuses
através dessas visdedend Avestague é a Biblia e &ita dos Parsis, contém a
sabedoria que o Profeta recebeuAtieira Mazda o Senhor Supremo. As experiéncias
divinas de Zoroastro sdo semelhantes as experérigaSatyakama Jabalado
Chandogya Upanishad® Deus do Vento, o Deus do Fogo, o Deus do Sédrenaou
a Deidade das Aguas transmitiram a sabedoria da/BatyakamaArcanjoVahishtaé
o Deus do fogo oAgni dos hindus. Arcanjblauravataté Varunados hindus.

Zoroastro peregrinou em varias cidades e vilasétsi& difundindo a doutrina
zoroastriana para uma sociedade que até entdoagéa Purante sua peregrinacao,
Zoroastro encontrou o reinado ldehrasponde continuou seu trabalho, divulgando a fé
zoroastriana, entretanto, essa atividade incomegomentimente o rei Lohrasp, que
qguestionou a fé zoroastriana e desacreditado, zsegesitor a ideologia monoteista.
Sendo assim, prendeu Zoroastro como forma de punica

Certo dia, o rei passou dificuldades com seu capeddileto e solicitou ajuda
para salvar a vida do animal. Zoroastro, por terdei em uma vila rural, se dispfs a
ajudar o rei nesta causa, pois detinha conhecimesgpecificos. Zoroastro obteve
sucesso no salvamento do animal e, com isso,denednstrou-se grato e decidiu solta-
lo e escutar seus ideais abertamente. Em poucootemdp sO6 Lohrasp e sua familia
haviam sido convertidos a doutrina Zoroastrina, @dambém grande parte de seu
poVvo.

Mas, quem era Lohrasp Padshah (rei Lohrasp), #gsea cuja dinastia
marcaria a vida de Zoroastro? Conta-se que Loleaspm governante gentil, nobre e
piedoso de uma pequena provincia. Os relatos satw@asp contam que Sarosh Yazad
guiou divinamente o Rei Kayaniano Kae Khushru pemaea-lo como seu sucessOr
nome Avesta de “Lohrasp” é uma abreviaturafdeVat-aspa que significa "dono de
um cavalo rapido”. Na tradicdo religiosa, Lohrasphé@mado Mithra-naa-sahetou
"mestre da forca do pensamento”. Como ele tinhanemgoder sobre sua mente e
pensamentos, se acredita que ele tenha tido aidagaade projecdo astral em outro
lugar de tal maneira que parecia que ele estavaltameamente presente em dois

7

lugares. Por fim,orei Lohrasp é reverenciado como uma a#tamente evoluida,

! Essa é uma caracteristica presente na vida desmuidividuos considerados santos. Geralmente é
denominada de bicorporeidade ou bilocacdo. Umandas notaveis histérias sobre os santos da igreja
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espiritualmente avancada. As pessoas que estaalmente perturbadas, que séo
acossadas por pensamentos negativos ou que téamnpiss vacilantes podem orar a
ele para obter ajuda. Sua imagem individual adomi¢os de nossos lugares religiosos.

Lohrasp teve dois filhos, Gushtasp e Zarir. Postéacia de Gushtasp, Lohrasp
abdicou o seu trono a seu favor. O rei Gushtasp fmiimeiro rei que se coverteu ao
zoroastrismo e fez desta religido oficial da PérSashtasp ficou conhecido como o rei
patrono do profeta Zoroastro. Porém, a doutrindhgarpoder e projecdo com Déario e
Cirio, que também assumiram a religido zoroastraocoficial da Pérsia e como
recurso simbélico na bandeira naciohklerédoto descreve Cirio como o governante
gue fundou o império com base na generosidade erdavgioléncia e da tirania. Nesse
sentido, é notavel a influéncia da doutrina de @stw sobre a politica a tal ponto de
Cirio ser considerado antitese para o principd akedlaquiavel, pois um dos maiores
ideais de lideranca era baseado no principio ddiatmlade e respeito (HERODOTO,
2001, I, p. 136).

Ha um desejo profundo e geralmente frustrado nacéor de
todos para agir com benevoléncia, em vez de egoisnuma
boa instancia de generosidade pode inspirar dezeras.
Assim, estabeleci um tribunal majetastoso ondestaomeus
amigos mostraram respeito um ao outro e cultivatesia até
florescer em perfeita harmonia (KAPADIA, 1905, p.17

E possivel concluir que tal ideal de liderancalesiecido por Cirio foi baseado
nos principios morais e éticos de Zoroastro e ipfice da bondade Estes principios
foram postos em pratica no governo de Cirio e ofifer conhecido como um dos
maiores imperadores da histéria (KAPADIA, 1905,7p.1A pratica destes principios
deixa em aberta a seguinte questdo: Cirio conselifuindir a paz e a harmonia entreos
povoados com distintos grupos étnicos em seu lmpdtm qual medida os principios
éticos e morais por ele utilizados podem ter vdikdana préxis das relagbes
internacionais contemporaneas com o0 objetivo dacsacar a paz e a harmonia entre

as nacoes.

conta que Santo Antonio de Padua pregava na Idesfgo Pedro Quadrivio, na cidade de Limonges, na
Franca e que, no maximo da exposicao, ficou paddi® imével no pulpito. Nesse mesmo instante, foi

visto em outro lugar da cidade entre frades de amrento entoando com eles hinos matinais.

?600-583 a.C

¥Século 5d.C

* Triplice da bondade é a representacdo dos pragcipiorais zoroastrianos e consistem em bons
pensamentos, boas palavras e boas condutas.
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O zoroastrismo floresceu por muitas geracdes.ekmto, em 642 A.D, o
mazdaismo foi massacrado pelo Califado arabe derGilueante a batalha de
Nehavand. Tal momento histérico foi descrito pooifilas Moore da seguinte forma: “o
orgulho do Ird se foi para sempre, extinguido cowhama nas cavernas de Mithra.
N&o, ela tem filhos que nunca, jamais se tornasg@caeos de mucgulmanos, enquanto
houver luz, terra, havera sepulturas” (KAPADIA, 590.49). Aos que nao aceitaram se
submeter ao regime islamico pos-invasdo arabe rmaPéestou o ostracismo: foram
buscar hospitalidade na india oriental e ali medormaram uma comunidade que
preservou a cultura originaria dos persas, conhecaimo Parsis. Entretanto, € um
equivoco acreditar que os iranianos somente tivexmato com a india apés a queda
do império Sassanida.

O fato € que os antepassados indianos e iranigrayarh juntos como arianos,
mesmo antes do Ird e da india terem surgido. Nasitivas Shahnameh dos reis
Peshdadian e Kayanian do Ird antigo, encontramas nefieréncia a india em varios
lugares. Como por exemplo, uma parte do noroesténdia, composta nos dias
modernos por Sindh e Punjab, pertencia ao impégieeraénico, e reis Sasanianos
como Behram V (Behram Gur) e Chosroe | (Nosherwatel)Ativeram relagGes
politicas com a india. Assim, apds a queda do im@@asaniano, a india era a escolha
natural dos zoroastrianos iranianos como uma seguasa, longe de casa, ja que 0s
zoroastrianos iranianos estavam conscientes dé@ncia dos governantes indianos e da

natureza inclusiva das religides indianas (BOYCIBAl p.9).

1.3 HERANCA DO PERIODO INDO-IRANIANO DIFUNDIDO
NO ZOROASTRISMO

Os sacerdotes do periodo indo-iraniano tinham ehtess vocacbes, mas
compartilhavam uma Unica formacdo bésica, pois ledentos comuns nos rituais
zoroastrianos e bramanes, o que mostra que haradigdb antiga que foi transmitida
de geracdo em geracao por tras deles (BOYCE, 1089). Os sacerdotes seguiam um
mesmo ritual de palavras sagradas, hinos e caatlmidor para agradar aos deuses em
suas oferendas. Durante centenas de anos, 0s lm&imars zoroastrianos mantiveram
essa tradicao de oragOes e hinos, apesar de tenencarta liberdade para compo-las

novamente dentro das convencgdes estabelecidas.
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Existem trés categorias de expressdes religiosamai® conhecidas. Em
primeiro lugar, a palavra "mantra” ou "manthra'ngiga reflexdo, pensamento. Sendo
assim, a palavra "mantra” é definida como "instmitmede reflexdo", formulada e
utilizada para se referir a meditacdo. O mantraaecanpanhado nos rituais e inspirava
sacerdotes a compor tais enunciados. No idiomacdgdkiste a expressao "“criador de
mantra” que se referia a pessoa que enunciava trargcor, "vinda do coracao" para
gue seu povo lembrasse e repetisse depois delertdafrase nos Gathas conhecida
como: "de coracdo e pensamento” e esta frase masterdade sobre o historico
ancestral dos indo-iranianos (BOYCE, 1989, p.11)s€a, em dado momento, as duas
correntes hindu e zoroastra carregam a mesma odgeanadicao paga indo-iraniana.

No periodo Védico, o adjetivo "mantrin” significal@nhecedor dos mantras” e
Zoroastro usava repetidamente a ideia de que ummaira equivale a um "mantran”
(conhecedor de mantras) dele mesmo. Em geral, @greras expressoes utilizadas por
sacerdotes de ambas as correntes reveladas ef@mdas no mais restrito sentido. De
fato, tal inspiracdo era sustentada por uma didedau por uma faculdade de
conhecimento adquirida pelo proprio sacerdote.

Em segundo lugar, o louvor, o discurso publicoalevdér ou a poesia religiosa
recitada por meio da musica tém as mesmas casiict@si no Avesta e na india, nos
hinos "céanticos" dd&Jdgatr. Em ambos, o louvor deve ser expressadoverdadsitane
o sacerdote deve ser corretamente instruido, temtmnhecimento religioso, quanto na
arte da composicdo

O zoroastrismo e 0 hinduismo também sao similacegue tange aos hinos,
pois ambos tém medidas proximas, caracterizadaiporsilabas e sdo simples e
diretos no seu conteudo e expressao. O louvoisauidio publico de louvor ou a poesia
religiosa recitada por meio da musica, tém as mesaeacteristicas ndvestae na
india, nos hinos canticos dodgatr. Em ambos, o louvor deve ser expressado
verdadeiramente e o sacerdote deve ser corretanmstrigido tanto no conhecimento
religioso, quanto na arte da composi¢cdo. O zotlisastr e 0 hinduismo também sao
similares no que tange aos hinos, pois ambos tédidaseproximas, caracterizadas por

oito silabas e sdo simples e diretos no seu conte@dpressao (BOYCE, 1989, p.36).

® Essa tradicdo sobreviveu até meados do séculog¥¥ndo os filhos de sacerdotes eram educados e
recebiam de forma exigente o “chamado” aos sets dé@ddade.
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Ha poesias representadas @Bethas(as quais foram compostos por Zoroastro)
e na india, poesias de sabedoriaHatar’, com versos caracterizados por onze silabas.
As poesias de ZoroastroHatar tém seu contetdo predominantemente instrutivo. Tal
tradicao foi familiarizada pelo fatodos sacerdatesem ensinados a dedicar anos de
estudo para investigar a verdade e elucidar aerdulas coisas. Provavelmente, esta
antiga categoria de poesia parece ter raizes imdpeias cultivadas particularmente

em conexdo com a atividade mantica

1.4 OS DEUSES PAGAOS DO IRA

O Avestd possui varios seres divinos que sdo honrados \eyebtmente séo
originados dos pantefes iranianos. Alguns deusesrgsatambém foram adorados
pelos indianos védicos. Um grande exemplo é a delitheia, a qual faz adoracbes a
Ahura Mazda, o descrevendo como: "ele olha para tmdre a terra e o céu”; "ele
abraca/oferece refugio com sua grandeza"; "O luge é na largura da terra"
(BOYCE, 1989, p.22)

E possivel compreender que ha uma correlacéo @viga dos deuses e a vida
nomade, vivida nos grandes estepes, a partir d@®seda deusa Mitra. A concepcao
monoteista de Zoroastro sobre um Senhor supremdeforada das expressdes indo-
europeias, descritos como “a luz que brilha”; “@niez” que também era chamada de
“imortal” (BOYCE, 1989, p.23). Os iranianos tambéilizam o termo “o Unico que
distribui”. Logo, sob uma perspectiva histérica,teisnos zoroastrianos sédo Védicos,
pois na religido védica, @asuracorresponderia ahura, utilizado noAvestapargara se

referir ao “Senhor”; em ambos os idiomas, o terenoe$ere a Deus.

® Cerimbnias de sacrificio referente ao periodo cgdiTal cerimdnia deveria ser composta por
sacerdotes, que tinham como fun¢éo a invocacaewked.

" Atividade mantica quer dizer “guiar o humano sofeu futuro com profecia e adivinhagéo”.

80 Avesta é o livro sagrado do zoroastrismo conten@ocosmogonia, lei e liturgia, os ensinamentos do
profeta Zoroastro. Os volumes manuscritos do aalgidestruidos quando Alexandre, o Grande,
conquistou a Pérsia. O presente Avesta foi mongagartir dos restos encontrados e decorados pelos
sacerdotes, o Avesta também foi titulado pelos $ssnianidos. OAvesta estd em cinco partes. Seu
nucleo religioso € uma colecédo de cangdes ou hoso&ithas, que se pensava ser as principais palavras
de Zoroastro. Eles formam uma secdo do meio daipahparte litirgica do canone, o Yasna, que
contém o rito da preparacao e do sacrificio de laadn Visp-rat € uma escritura litGrgica menor,
contendo homenagens a varios lideres espirituaisagtianos. A Vendidad, ou \dddat, € a fonte
principal da lei zoroastrista, tanto ritual comailciTambém dé conta da criacdo e do primeiro homem
Yima. Os Yashts sdo 21 hinos, ricos em mitos, sdies yazatas (anjos) e heréis antigos. O
KhirdaAvesta (ou Little Avesta) € um grupo de textosnames, hinos e oracdes para ocasides
especificas.
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CAPITULO 2 — A DOUTRINA

2.1A ETICA ZOROASTRIANA

A ética zoroastriana € simples: o que contribua @afutura vitoria do bem sobre
o malé retribuire ser aconselhado, acima de todagde voluntariaou honestidade,
veracidade, generosidade e moderacdo; O que deweewtado e punido,
especificamente, é o torto, o desvio, 0 enganovaeeza ou ganancia. Esses valores
basicos sdo constantemente enfatizados e detalf@s]d36; 73; 131; 135]. Os valores
mais importantes sdo a pobreza e a justica: tadiass com equidade, sem distinguir as
classes sociais, sejam estas altas ou baixas. @inipio relevante é o da moderacéo,
ndo se deve haver o excesso de trabalho, nem a daltacdo, este elemento é
primordial. O que contrapde estes principios sgarencia, a luxdria, o desejo, o 6dio,
a inveja, etc. Os termos mais genéricos $ErOneabdrdn que significam,
aproximadamente, "moralmente bom e mal". Ser sineerhonesto em particular,
incluia abstinéncia da caltnia (SKJAERVO, 20113p.3

Testamento de Darious: Tumulo de Darious em Nad3bstam

Rei Darious anuncia: Pela grandeza de Ahura Mazola,tao
favoravel ao que é reto / verdadeiro, ndo o quetédso. Nao e
meu desejo que um homem pobre seja injusticadoaama dos
poderosos, nem que 0s poderosos sejam injustigautosausa

dos pobres. O que é reto, esse é 0 meu desejcadEson um
amigo daquele que mente.

Eu sou de acordo com sua conquista que o0 homeresmeEu
puno de acordo e na mesma propor¢cdo da sua maldade,
daqueleque faz o0 mal. Ndo € meu desejo que um hosegm
mau, nem que um homem faca o mal ndo deve ser@uaid

nao acredito no que um homem diz contra contraodudmem

até ouvir o testemunho de ambos. Ficosatisfeitestar ciente
sobre o que um homem fez ou provocou de acordo st@®R
capacidades. E o que eu realmente desejo e 0 quagraea.
Minha compreenséo e intencdo sao de tal maneiraapée vé

ou ouve sobre o que eu fiz, tanto em casa comateo@. Esta

€ a minha agilidade no pensamento e na compreenséao.
(SKJAERVO, 2007, p.191).

19



2.2 O SIGNIFICADO DO PRINCIiPIO DOS BONS PENSAMENTOS

Os Gathas’ sdo proclamados por ummanthran autodeclarado (3.50.5,6); é
alguém cujas enuncias poéticas representam umangefcompreensdo conceitual e
existencial. A base dmanthra® o homem da raiz verbal, para "pensar" (como no
"processo mental”). Alguns traduzem a palawemthran como "profeta”, mas pertence
mais facilmente, na designacao indo-iraniana, a cnistalizacao verbal de uma viséo
conceitual. A nogdo de clareza e foco do pensamemiocomo principio central a
filtracdo do pensamento atraves dasthasem muitas formas. As palavras de cognato
incluem manah que significa "pensamento” (em vez de “intencéon""propdsito”,
como as vezes € traduzido)Manyu significa "inspiracdo” ou “estimulo
mental/mentalidade” no nivel poético e no de esgtlpirito”, no mesmo sentido de
algum tipo de entidade mitica no mundondenog Mazda é um substantivo cognato,
composto por homenat§, e € mais exatamente traduzido como "aquele queémaa
trilha mental” ou "aquele que é sabio/experien@"outro epiteto que muitas vezes
aparece ao lado deazda no Gathas é ahura Uma etimologia parahuraé um verbo
que significa "engenheiro”. A traducdo mais preasanome de duas partédura

Mazdaé "Senhor Sabio" ou "Senhor Sensato".

A boa criagao d#Mazdainclui o mundo conceitugmanahiia)do pensamento e
corporeo gaethg ou"bone'(astvant) Essas duas dimensdes nédo estdo em conflito, mas
sdo distintas no primeiro, s6 podem ser percelpdispensamento ou pela inspiracéo,
enquanto a visdo dos seres fisicos é apreendidséatrdos sentidos encarnados,
particularmente da visdo e da audicdo. Acreditapse as palavras pronunciadas
(1.31.19) ressoam entre as esferas. Ou seja, apeno é responsavel pelas palavras
que sdo ditas e pelas acdes humanas. Ter bonsnpeiiea é seguir a triade dos
principios éticos zoroastrianos, que seria ter lp@dgvras seguido de boas condutas
(ROSE, 2011, p.12)

A palavra, a acéo, a audicdo e a visdo ndo sas ®deio desempenham um
papel primordial na relagdo entre deuses e honfeqalavra e a agdo sao apenas a

°0s Gathass&do cancdes numinosas criadasmpanthras,que também s&o descritas covitva, "aquele
que sabe". &, também, poesias métricas com conteldo instrigibbre a natureza das coisas, que
assumem um conhecimento subjacente por parte @soyed as ouvem.
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extensdo, a manifestacdo material da forca fundané&ima caracteristica adicional do
homem é quando ele sacrifica que ele deixa essaloest entra no "estado de
pensamento” — tipico dos deuses — 0 que o torme digcapaz de obter contato com os
deuses. E por isso que este estado de pensametitanédo como o primeiro,
primordial e importante. Pois, provoca agrandeza dieuses e constitui a natureza
humana.Vohu Manah que é o pensamento bom e divino, garante a conex@ie o
comportamento ritual e o principio da estruturand6a ordenada. E a faculdade que
permite ao homem reconhecer essa estrutura, conuérée e reproduzir em seu
comportamento, numa percepc¢ao que o coloca em hamom o deus e, de alguma
forma, no seu nivel: "pensar estrutura ordenada'aé arquetipico de Ahura Mazda
que o caracteriza como bom sacrificador (KELLENEQ, p.107).

CAPITULO 3 — AS RELACOES INTERNACIONAIS

3.1 ZOROASTRISMO NA GEOPOLITICA DO MUNDO ATUAL

ApOs a invasdo éarabe na Pérsia em 633, houve umasigdo militar e
econdmica do isla a populacdo persa e dessa farmaroastrismo foi silenciado e o
islamismo foi empoderado se tornando popular exgngersas e entédo a partir do século
IX, se tornam a maioria religiosa. Em contrapess, &vabes absorverem varios
elementos culturais persas, como por exemplo emnsstdo governo sassanida, seu
padréo fiscal eficiente e seu moderno modelo dengtb de vizires (ministros). Na
mesma época, muitos artistas, cientistas, argaitete@ngenheiros persas que foram
convertidos ao isla compuseram a conhecida era wte @slamica. Apesar do
enriquecimento mutuo entre as culturas, a invasabeando deixou de esquecida e
continuou sendo palco de tensdes entre persapesatdouve varios levantes contra os
arabes como forma de protesto de ndo aceitacaala ge poder territorial e a perda da
identidade cultural da nacdo. Assassinatos contnzergantes e atentados foram
cometidos. Os persas sentiam-se injuriados pomsel®igados a viver sob o jugo de
um povo que sempre enxergaram com desconfiancasgrede. A hostilidade se
agravava com o fato de muitos persas sofrerem imisacdo, mesmo apds se

converterem ao isla. Esse ressentimento fomen#iam@ca entre os iranianos a outros
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muculmanos ndo arabes, como os curdos e turcosaammpoderoso Califado Umida,
fundado por oligarcas da Meca instalados em Damasuo750 (ADGHIRNI, 2014,
p.133).

Ha estudos historicos que se utilizaram de fortalsed para ilustrar sua teoria
de que, ao contrario do que alegam alguns histméad os iranianos lutaram, na
realidade, contra os invasores arabes indicandonagsdesdém dos persas pela
influéncia e cultura arabe. Esta visdo também stestque, uma vez conquistados,
politicamente, 0s persas passaram a resistir atgesirculturalmente, mantendo, por
exemplo, o idioma e a cultura Persa. Inclusiveanigr o século VIl ap0s a invasao
arabe na Pérsia Sassanida, 0s zoroastristas passaraer perseguidos pelos
muculmanos no poder e, por conseguinte, se refmiana india, na regido de
Bombaim. Ali eles passaram a ser conhecidos corasi§y e continuaram a praticar o
Zoroastrismo (KAPADIA, 1905, p.18).

Em 1979, houve o ressurgimento do isla na teremayidado apos a queda do
governo monarquico do Xa Reza Pahlevi e o com mgngio da revolucao islamica. O
governo islamico, liderado pelo lider religioso #ia Khomeini, impds o isla de forma
autoritaria para a populagéo iraniana, visando enantiominancia teocratica no poder.
Entretanto, ainda assim, € possivel constar unist&esia a imposicao islamica e uma
difusdo da cultura persa e da crenca zoroastriargire na regido mesopotamica dada
pelos povos curdos e yazidis.

E impossivel negar as fortes influéncias que asf@waarabe na Pérsia trouxe
para o atual cendrio geopolitico. Tal contexto éreva participacdo de inUmeros atores.
No Ird, os zoroastristas sofreram um desrespaiidovilo governo do Aiatola Khomeini
em 1980, desde a conquista do governo. Impuseraarmedida de retirada da imagem
de Zoroastro dos templos de fogo zoroastristasréice,| em seu lugar, foi posto a
imagem do Khomeini e, somente apds alguns mesgsedmitido retomar a imagem de
Zoroastro que, no entanto, somente poderia sea @msiado do novo lider religioso
islamico iraniano.

Em novembro de 2005, o aiatola Ahmed Jannati,igeete do Conselho dos
Guardides da Constituicdo, realizou um discursédie desprezando os zoroastrianos e
outras minorias religiosas como "animais pecadayes percorrem a Terra e se
envolvem em corrupcéo”. Durante a conferéncia,poesentante parlamentar solitario

dos zoroastrianos protestou contra e foi levadatdide um tribunal revolucionario.

22



Ali, os mulas o ameacaram com a pena de executd® gouparam a vida com uma
adverténcia para nunca mais desafiar as declardg8d&eres religiosos islamicos. Por
conseguinte, a comunidade zoroastrista sentiu4sadace recusaram-se a reeleger o
representante parlamentar zoroastriano.

Nos ultimos dois anos, muitos iranianos muculmaoosiecaram a rejeitar
publicamente os modos intolerantes da teocradia, ¥idotando simbolos e festivais do
zoroastrismo. Essas a¢0es sédo denunciadas conamloeas de "dano e corrupgao” por
aiatolas, a exemplo Khamenei e Jannati. Além depsalslematicas, o cemitério
zoroastriano fora de Teerd agora enfrenta outrafide® municipio planeja estabelecer
uma rodovia que o cruzara. Algumas escolas e edgalevocdo em outras fortalezas
zoroastristas, como Yazd e Kerman, também forarnficaatas da anexacdo pendente,
que, inevitavelmente, pode causar danos aos patiosi@a comunidade. As reunifes
comunais zoroastristas sdo monitoradas, rotinemeneor autoridades muculmanas
fundamentalistas iranianas que julgam o zoroastrisrma "ameaca a seguranca
nacional e subverte a revolugao islamica".

As protecbes oferecidas pela constituicdo da Regaulslamica do Ird sdo
inexistentesna pratica. Nao surpreendentementegime diario de discriminacao faz
com que 0s zoroastrianos se sintam totalmente ejess em sua patria iraniana:
somente 35.000, de um total de 90.000 zoroastriapesmaneceram no pais.
Entretanto, aproximadamente 74 milhdes de cidadé@asentificam facilmente como
zoroastrianos, mas, com medo da perseguicdo dargov@amico, ndo se assumem
como praticantes da religido.

Em fevereiro de 2017, por exemplo, a AssociacacZoosastristas da Provincia
de Yazd anunciou uma festa publica, conhecida ceaueh para os visitantes e turistas
da regido. Porém, o lider da Oracdo das sextasfelaft Abu al-GhassemGhafoori,
advertiu, com uma teoria da conspiragdo, que "nisiwo [Israel] e o imperialismo
mundial [Estadunidense]" poderiam se aproveitactdggada dos turistas a cidade para
infiltrar-se e realizar atividades "antirrevolucémias”. Ele também pediu as autoridades
locais para estarem vigilantes. O Conselho Supraieo Seguranca Nacional
pronunciou-se contra a festa Sadeh, alegando dgeeessnto tem como objetivo
"destruir o espirito de harmonia e cooperacdo exgneligides, racas e grupos étnicos
santos". Abu al-GhassemGhafoori pediu ao Consellppeino de Seguranca Nacional

que agisse de acordo com a lei e exigiu que as@ecido Conselho fossem tomadas
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com o proposito de deter "o comportamento antiéiglegal” referindo-se ao evento

zoroastriano

Ainda sob esse cenario geopolitico, é possivel meaco caso dos Curdos. A
religido original dos curdos é o lazidismo, a géahuito influenciada pelas crencas
judaica, zoroastriana, cristd e islamica. Todakin,diferencas significativas entre o
lazidismo e o Zoroastrismo, como a crenca na reeacao. A maioria dos iazidis vive
no Curdistédo iraquiano, nas vizinhancas de Mogihgr. O larsanismo € praticado no
oeste do Irda, principalmente nos arredores de Keshah. Entretanto, atualmente a
maioria dos curdos € oficialmente muculmana, peeledo a escola Shafi'i do
Islamismo sunita.

Praticas sufistas estdo também disseminadas enttardos. Ha também uma
minoria curda que é xiita, vivendo principalmentes rprovincias iranianas de llam e
Kermanshah e no leste do Iraque (curdos feyli)al®gitas sdo outra minoria religiosa
entre 0s curdos, encontrados principalmente naulaiurds curdos tém como cultura
propria "abracar o Isla suavemente”, o que sigmnifjoe sua fé tende a ndo ser téao
assertiva quanto em outras areas. Uma consequiissta por exemplo, sdo as grandes
liberdades que gozam as mulheres curdas; elasnvdsfab coloridos, deixando a
mostra parte dos cabelos, deste modo, kgabs sdo menos restritivos, elas ndo se
vestem com vestidos pretos, como o xador iraniano.

E perceptivel que a cultura curda descende daraulpersa zoroastrista,
entretanto, na realidade vigente, o islamismo beepde a origem cultural dos curdos.
Em fevereiro de 2017, clérigo islamico do Grupérsico do Curdistdo (KIG) declarou
em uma entrevista a BBC que os curdos que abarefonarsla para se converter ao
zoroastrismo devem ser assassinados; ou em saasgsaseriam "Executados”.

O clérigo estendeu sua mao de misericérdia, perdatoue esses conversos em
até trés dias se arrependam de sua decisdo, mds, assim, depois disso seriam
executados. Em uma ironia quase brutal, MullaHag&ibSulaimani, disse que o0s
principios religiosos islamicos permitem tais exg@as, e acrescenta em sua fala que a
pratica do ISIS de matar apOstatas € parcialmemteta, todavia, critica a organizacéo
terrorista pela divulgacédo da religido Islamica pwio da "violéncia. H4 entdo, uma
intolerancia e perseguicdo aos curdos que desejtmar as suas raizes culturais e
doutrinarias, inclusive, sdo apoiadas as prateasristas do Estado Islamico a fim de

silenciar o movimento zoroastrista.
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No que se refere aos termos de reconhecimentoroastasmo € reconhecido
como uma crenca religiosa conforme a Lei n° 5 d#eBédo dos Componentes do
Curdistao iraquiano desde 2015, que é nova e yasiontudo, ainda nao foi permitido
legalmente um templo zoroastrista. E constataddoéamque ha perseguicbes da
comunidade islamica contra 0s zoroastristas nouérag, por esta causa, 0 povo
iraquiano como um todo, sente um temor para assaconversao publica da doutrina
zoroastrista. A pratica da fé é realizada de foomadta, consequentemente, ndo se torna
possivel enumerar 0s zoroastristas na regido dpdraApesar de toda dificuldade
encontrada, o zoroastrismo encontra cada dia nu@pt@s ao movimento e esse
fortalecimento da doutrina zoroastrista se deve & associacdo que a populacdo
mediterrdnea tem tido com a conduta fanatica isteodo Estado Islamico; a busca
pela liberdade religiosa; principios da doutrinanooo respeito e zelo ao meio
ambiente, respeito ao género feminino (a mulhehgaroz e espaco na pratica da
doutrina zoroastriana); principio da verdade (eXemalorizacdo do amor verdadeiro
e nao pelo amor comprado, dado pelo dote, comopgat@a islamica); Moral e ética,
principios puros que nao abrem espaco para integiies fundamentalistas e radicais
como o islamismao.

O Estado islamico (ISIS) tem como um de seus abtiigns a destruicdo de
monumentos histéricos milenérios referentes a ®&assanida zoroastrista, todavia, tal
ato, além de ser repudiado pelo povo iraquianodaaiganhou mais visibilidade e
valorizacéo das raizes culturais e, como resultikskn, um garoto de 17 anos, recriou
0s monumentos histdricos visando impedir o silanei@o histérico cultural Persa. O
ISIS também tem como ato de persegui¢cdo o massantea a comunidade yazidi e
sequestro de mocas yazidis, que sdo reféns comavascsexuais e estupradas pelos
integrantes do grupo do Estado islamico. O povady&zdiscriminado em sua religido,
o iazidismo, por terem influéncias religiosas etwals zoroastristas. Os Yazidis sdo
vistos como "adoradores do diabo" pela comunidsl@enica iraquiana.

*k%k

E notdrio que a invasdo arabe trouxe uma sérieodsequéncias geopoliticas
para a regido do Oriente Médio e toda a quest&uvdikdade entre &rabes e persas se
deve a uma imposicdo autoritaria do isla contr@segtovos que tem suas raizes

zoroastristas e nao se identificam com a culturh&e nem islamica. Esse movimento
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islamico busca, a todo esforc¢o, silenciar a culpeiaa zoroastrista por meio de praticas
como:impedir a realizacdo de eventos zoroastristaslesrespeito com 0 espacgo
religioso/cultural, o ndo reconhecimento da rebgeiperseguicdo sob pena de morte ou
perseguicao governamental/ legal com a descons#tedos direitos civis, a destruicdo
de monumentos histéricos, o terrorismo feito ashemnals yazidi¥ fazendo-as reféns e
escravas sexuais (The New York Times, 2016). Hsties sdo ignorados na agenda
internacional e, enquanto isso, ha um grande iremémmno fluxo de refugiados que
sentem dificuldades para obter legalidade nos paisilentais, porque estes mantém
uma visdo xenofobica e estereotipada para com psetess. Por estas razdes, torna-se
evidente a relevancia de se estudar o Zoroastmsasoconsequéncias pos-invasao arabe
na Pérsia, essa rivalidade ndo deve ser desmerdiesconhecida, pois € de direito de
todo cidaddo a autodeterminagcédo dos povos e aci&vém paz e com dignidade, livre

de perseguicéo étnica, cultural e religiosa.

Desenvolver relacbes amistosas entre as nacOesadass no
respeito ao principio de igualdade de direitos e de
autodeterminacdo dos povos, e tomar outras medidas
apropriadas ao fortalecimento da paz universal.s€gur uma
cooperacdo internacional para resolver o0s problemas
internacionais de carater econdmico, social, calltuou
humanitario, e para promover e estimular o resp@®direitos
humanos e as liberdades fundamentais para todosjiséncao

de raca, sexo, lingua ou religido. (BRASIL. Decneto19841,

de 22 de outubro de 1945).

3.2 O ZOROASTRISMO E A TEORIA DAS RELACOES
INTERNACIONAIS

A pertinéncia dessa pesquisa e sua relacdo coraria &stdo associadas aos
desdobramentos mais recentes da politica intenmalcao da discussédo académica das
Relacdes Internacionais. As mudancas ocorridasstensa internacional com o fim da
guerra fria alimentaram esperancas de um mundointagrado, pacifico e prospero. A

globalizacdo da economia, o avanco da tecnologia adocdo das instituicoes

20 jazidismo ndo é um ramo religioso, entretantpde as influéncias de muitas religides do Médio
Oriente. O substancialda cosmologia iazidis tengesn iraniana e pré-zoroastriana, ademais integra
elementos de antigos cultos da natureza, advinelo¥fldéncias cristas e zoroastristas.
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multilaterais ndo tém sido suficientes para difundn crescimento econémico mais
justo, incorporar sociedades mais pobres ao mercadmdial, diminuir as

desigualdades sociais na politica global, confoalggins analistas haviam previsto
anteriormente. As promessas consoladoras de psagee®ndmico e tecnologico para
um mundo melhor tém sido desacreditadas pelo gissemto de conflitos permeados

por segmentagdes culturais, étnicas e religioshAERI-ISA, 2009).

O quadro mundial caracteriza-se por um paradox®.ckhsiste no fato de que
enquanto os meios de comunicacdo se desenvolveenterram mais capazes de
transmitir os problemas e as necessidades muneiaigjuanto melhora a educacao que
faculta as pessoas pensarem racionalmente sobnatadilelade do conflito e a
necessidade da supressao das necessidades, hicieagidie que apenas o aumento da
inteligéncia e o progresso dos meios de comunicagacgarantem o desenvolvimento
nem acoes de politica externa positiigbhur (2001: p. 85) entende que a resolucao
deste paradoxo depende de uma discussdo que caoryauta o problema ético e
moral das relagbes internacionais, o que equivaleer, em termos praticos, que a
capacidade das nacbes de conceberem um signifprzgiiivo para a politica externa
esta em conformidade com a sua percepcao sobrcassidades das outras pessoas —
uma percep¢do moral, sensivel do outro. Para acangisdo do outro, ou melhor, a
alteridade nas préticas internacionais, é precige gs Relacbes Internacionais,
engquanto uma disciplina académica, encontre fodeasjuacionar diferencas, pesquise
pontos de convergéncia e reconhecimento mutuoquerae possa criar uma espécie de
supra-intersubjetividade, isto é, uma ponte entbgesividades distintas e separadas das
diferentes tradicdes que coexistem no mundo (CIX@® ROSENAU; CZEMPIEL,
2000: p. 196).

Para o surgimento de uma ordem internacional gtisfasg anseios éticos e
morais, equacionando diferencas, é preciso bussa@smaneiras de se pensar e agir. A
busca inicia com o esforco de compreender outrosopade vista, justamente aqueles
pontos de vista que parecem desafiar mais claranasnfiormas de percepc¢ao e atuacao
vigentes na politica internacional, as “perspestil@gemonicas”. Razao primordial
para revisitar o pensamento de Zoroastro. A tradpgisa ou zoroastriana corresponde
a uma maneira muito diversa de se pensar a realida politica, uma maneira nao-
ocidental, e que, ao mesmo tempo, atende a algwsesoa da mente ocidental: busca

por sustentabilidade; harmonia individual e coketibem-estar fisico integrado a um
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senso de espiritualidade. Nesse sentido, Zoropstle ser uma porta de entrada para

acessar alternativas de pensamento e acéo.

*k%k

“Vivemos uma era de mudanca estrutural’; com edseativa, Robert Cox
inicia o texto intitulado “Rumo a uma conceituacfds-hegemobnica da ordem
mundial”, publicado em 1992 (no Brasil, publicadm ano 2000). A assertiva de Cox
procurava indicar que qualquer problematizacaoaliiqa global deveria pressupor a
existéncia de estruturas basicas, a partir dass dimis significativos de entidades
estariam envolvidos em formas de relacdo. A quegtéeem, ndo é tdo simples.
Kenneth Waltz, por exemplo, efeoria das Relac¢des Internacionaisvia procedido
justamente dessa maneira ao conceber um modelduestipara, em seguida, pensar as
forcas que determinam a interagcdo de entidadesicpslie sociais, os estados (Cf.
WALTZ, 2002). Sob esse aspecto, a proposta de R@wer é diferenciada; apesar de
convidar o estudante a investigar as estruturasdptés da acéo, ele dira que toda
conceituacdo sobre o mundo partird de certezasogitas. Quer dizer que os termos
de investigagao utilizados para investigar o mummadomelhor, os termos empregados
para definir uma estrutura social subjacente a ag&wlogica — como equilibrio de
poder, sistema, estados, ordem mundial — carregarsigo graves implicacbes. Por
exemplo: ao usar o ternqolitica global Cox acreditava que o investigador poderia
privilegiar atores sociais impossiveis de seremeapdidos por intermédio de um
conceito comgolitica internacional que tem, como ponto de partida, uma ontologia: a
politica internacional é uma relacao entre estamlgsie € problematico e simplificador,
pois ndo privilegia, por exemplo, as pessoas owabsres morais que orientam as
sociedades num certo periodo de teoCOX In: ROSENAU; CZEMPIEL, 2000
184).

A verdade € que no principio de qualquer invasfig sobre as estruturas
sociais esta a ontologia; ponto de partida ontolbgue esta aberto ao questionamento.
Mas, de onde decorrem as ontologias? Naturalmesdte, escolhas e as escolhas
ontolégicas decorrem do investigador; elas advéraudaexperiéncia histérica, da sua
formacgao cultural, intelectual, moral e religiogaf.(SMITH, 1996: pp. 1-44). Se a

ontologia é o ponto de partida da investigacdop taguele que estuda as teorias das
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Relacbes Internacionais — teorias que identificaexmicam as forcas que compdem
estruturas sociais e politicas em escala globdeveriam se perguntar, antes de tudo,
sobre quais séo as estruturas ontolégicas im@idiégpensamento e pratica na narrativa
estudada. O ponto € exatamente esse: em todanéoriza apenas a explicacdo de uma
estrutura “objetiva” do mundo; na verdade, a eqgiio de uma estrutura “la fora” parte
de uma estrutura ontoldgica “implicita” de pensammenpratica, que nasce e aflora no
espirito do escritor (Cf., por exemplo, ASHLEY, 599p. 240-53).

O ponto € que tais estruturas “implicitas” de peresao e pratica, que podem
ser denominadas por “estatutos ontologicos” carestit parte do mundo que vemos e
atuamos; e elas persistem, as vezes, centenas o8 @mo “estoques de
conhecimento”, ou melhor, como mananciais de “wideda que sao utilizados para
julgar o certo e errado, para orientar o comportdmepara criar uma base de discurso
social e intelectual, para ajudar a conceber @site formas de interacdo com a
natureza. H4 um ponto no tempo, porém, em queselamostram problematicas ou
insuficientes para responder aos anseios da sdee@faf. COX In: ROSENAU,
CZEMPIEL, 2000 e WENDT, 1992). E quando chega @ lt® empreender revisbes
ontoldgicas.

Em momentos conturbados, de crise social ou coléfiso-religioso, € preciso
investigar os estatutos ontologicos das teorias edplicacdes ou discursos intelectuais
vigentes na sociedade, de tal modo que se possaontear as provaveis falhas;
localizar as limitagbes que as tém tornado incapalee apontar praticas positivas,
capazes de aplacar a duvida, o ceticismo, a demoodea perda de rumo existencial
(Cf. DEVETAK, 2005). Na atualidade esse problema iltado com insisténcia no
mundo das ciéncias sociais (Cf. HHRSCHMAN, 1986;IIHHRONER e MILBERG,
1995; CANCADO TRINDADE, 2002). Nas Relactes Inteinaais, a principal linha
de explicacdo para um certo desencanto com a lilsctem sido o argumento de que
essa ciéncia é de pouca ajuda para evitar os toenfio Oriente Médio e em outras
partes do mundo. O relativo fracasso das teoria®rgalistas em prevenir as guerras e
prever crises e transformacdes tdo profundas cofno @a guerra fria contribuiu para o
enfraquecimento das tradicbes tedricas mais exofesracomo a norte-americana.
Mesmo que essa vertente, em virtude de sua camssstépistemologica, permaneca
sendo ensinada e reproduzida nos cursos de gradegis-graduacdo, despertou-se o
entendimento de que novos caminhos precisam sé@radps, incluindo as trilhas que

se estendam pelo passado.A tarefa que as corrpagesodernistas das Relacoes
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Internacionais tém proposto € justamente a de rvalblapassado com o intuito de
reencontrar pontos de partida, de rever os projesreidos e nao explorados, de
resgatar as doutrinas silenciadas e esquecidasnmmotentre lutas sociais: trata-se de
uma “arqueologia do saber”. Afinal, seriam os pageperdidos e as doutrinas
silenciadas boas alternativas? A pergunta just#ipasquisa que se permite empreender
uma revisao das ontologias convencionais.

Nesses termos, o presente trabalho propde o redgatéoroastrismo, uma
doutrina fundada na antiga Pérsia. O Zoroastrismma& doutrina monoteista, fundada
por Zoroastro, ou Zaratustra, profeta, poeta eslegor que viveu e ensinou na mesma
época de Solon e Talasgrca 558 a.C. (Cf. IQBAL, 2001: pp. 4-5). Desde suadfagéo
até o ano de 549 a.C., o Zoroastrismo se difundia pegido que hoje compreende o
Ird, o Afeganistdo, o oeste do Paquistéo, o sdludoomenistdo e uma pequena area do
Azerbeijao. Apos um periodo de expansdo e congdladao Zoroastrismo viveu um
processo de retracdo quando a Pérsia foi invadid@&lexandre, o Grande, no ano de
330 a.C. Durante a conquista de Alexandre, bo& plartclasse sacerdotal zoroastriana
foi dizimada e Persépolis, a antiga capital do mapgersa, foi incendiada. O incéndio
fez desaparecer os textos doutrinarios que estavaservados na biblioteca da cidade.
Apesar do tragico evento, o Zoroastrismo sobrevavaronquista de Alexandre e foi
restaurado por volta de 224 a.C, tornando-se,rferige, a religido das massas e sendo
praticado, até o século VIl d.C., por pessoas caldtdwvam um territério que hoje
compreenderia boa parte do Oriente Médio até aseiras da China. A culminancia de
sua nova expansao ocorre concomitante com a ceachiabe, quando a Pérsia se
converte ao Isla. Nesse contexto, 0os zoroastripassam a ser considerados minoria e
sofrem pesados tributos e pressdes sociais, caruitoi de forca-los a conversédo. Aos
poucos, 0 Zoroastrismo € silenciado e vencido gela, apesar de haver sido
preservado em comunidades de zoroastrianos rebsyiad India, osParsis (Cf.
DUCHESNE-GUILLEMIN, 1962; WIESEHOFER, J., 1996; SXERVO, 2005: pp. 1-

5; 10-12).

A doutrina de Zoroastro esta contida Awesta uma forma compilada de
diversos hinos¥asna Yashf Videvdade HadokhtNask Os hinos propéem uma ética
pratica e uma leitura muito particular sobre a titngdo da realidade. A ética prética
zoroastriana é constituida por duas dimensdesasdeiacdes. A vida ética de um
individuo inicia com o reconhecimento das virtudiEsnentares, expostas tniplice da

bondade Do ponto de vista ideacional, todo aquele quejddsr uma vida ética precisa
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conceber ou aprender a formubeams pensamentosoas palavrag boas condutasao
regras de ouro, que antecedem a acao (Cf. ZOROASWREndIn: SKIJAERVO,
2007, p. 3). Quando o individuo pde em prétidaice da bondade transforma as
regras em acoes efetivas, elas se transformam eulidaole, ou melhor, em virtude
pratica.Pensar bemfalar beme agir bem na pratica, faz o individuo ser justo, reto,
cooperativo, verdadeiro e bom e assim ele se mtegmn a ordem césmica e natural do
mundo (Cf. ZOROASTROYasnal0lIn: SKJAERVO, 2007, p. 9).

Zoroastro entende que os seres humanos sao Ipoesn, sdo recompensados
ou punidos, em vida, conforme as escolhas que fapmtiberar bem, portanto, é
essencial para uma vida plena, satisfeita e fAlizpraticar as virtudes, isto €, ao agir
moralmente, o ser humano adquire uma pratica der;vao aprender a respeitar as
regras ou os limites imanentes da vida, o indiviseidantegra ao meio natural e social,
sendo capaz de criar ao seu redor uma ordem @ofshg. Todos sdo responsaveis
por suas deliberacdes éticas, e a ordem humanaat 1580 passa do conjunto ou soma
de boas deliberacdes individuais, pois sdo as HellseracGes que aproximam ou
integram os individuos a uma ordem natural, cansté e presente em todas as coisas,
essencialmente marcada pelo bem (Cf. SKJAERVO,:200E3-14).

E possivel sintetizar a doutrina de Zoroastro eis\m@ncipios elementares, que
sdo os seguintes: (i) os individuos sao livres, s@srecompensados ou punidos em
vida conforme a sua conduta. Tudo o que se fazutemnconsequéncia para o bem ou
para o mal; (ii))os seguidores da fé devem ser mwxle amorosos; (iii) deve-se agir
como gostariamos que agissem conosco; (iv) aprendeer moralmente € integrar-se
a ordem natural do cosmos; a vida ética aumenthasces de bem-estar individual e
bem-estar coletivo; (v) os individuos devem en@rntr seu lugar no planeta de forma
harmoniosa, buscando o equilibrio com o meio nhterasocial, respeitando e
protegendo a terra, a agua, o ar, o fogo e a caladej (vi) cobrar juros aos integrantes
da religido é considerado o pior dos pecados; vepse 0 acumulo de riquezas (Cf.
ZOROASTRO,Yasna0-72; Yasht1-19; Videvdad1-22 In: SKJAERVO, 2007, pp. 1-
127).

Tais principios constituem, diriamos, uma leitua ‘deal”, que apesar de
vencida por outras visdes de mundo e esquecidastiia, parece contrastar com as
leituras ocidentais sobre a constituicdo da reddéigkeituras, alids, que servem de ponto
de apoio para as reflexdes sobre relacdes intermgisi E curioso comparar sgis

principios zoroastrianos com oseis principiosde Morgenthau, por exemplo. A
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doutrina de Morgenthau, considerada como pontadélp para os estudos tedricos em
relagbes internacionais €, por exceléncia, umaridaugristotélico-mecanicista. Ela
propde uma leitura do mundo centrada em leis elgtgue decorrem da natureza
humana. Para compreender a sociedade e a poktieapeciso entender a natureza
humana em que as leis da politica e da sociedange & sua raizes (Cf.
MORGENTHAU, p. 5).

Partindo de uma ideia de sujeito e de uma natulemaana atemporal,
Morgenthau ir4 observar as relagfes internacioo@iso a composicdo de unidades
autbnomas imbuidas de desejos, isto €, de umatparffisca por poder. Nessa
circunstancia, a vida é incerta e as relagfes @strneovos nao passa de um tenso e
conturbado jogo de interesses, em que pese a wdtadais forte. Em tal condicao,
nao ha muito espaco para a confianca, a moralidailaca e o direito internacional
ineficiente, pois os estados dependem muito maiprddéncia, ou melhor, de acdes
isoladas que os permitam satisfazer as suas nggéssi Em tais circunstancias, a
necessidade é a maior virtude (Cf. HASLAM, 2006).

Os principios de Morgenthau estdo sintetizados ers: $) a politica e a
sociedade possuem leis objetivas que deitam ragemtureza humana; ii) o conceito
de interesse definido em termos de poder é o dua sirealismo e o estadista nas
relagBes internacionais; iii) o conceito de inteeedefinido em termos de poder € uma
categoria objetiva e valida universalmente; iv) Uv@a tensdo inevitavel entre o
mandamento moral e as exigéncias de uma acaocpatié éxito; v) é problematico
identificar as aspiragbes morais de uma determimad@o com as leis morais que
governam 0O universo; vi) o realismo se diferen@aodtras escolas de pensamento,
sobretudo daqueles que ponderam a dimenséo éticara (Cf. MORGENTHAU,
2004, pp 4-28).

Como € possivel notar, tais principios estdo dmidtis por estruturas
ontoldgicas rigidas e estritamente ocidentais. Himegiro lugar, elas remetem a
Tucidides (2001, p. 351) e a Grécia antiga; em reguUugar, pensam a natureza
humana em termos atemporais, uma natureza queeingres sera constituida pelo
desejo de poder; em terceiro lugar, faz da histlmiumanidade uma eterna luta pelo
poder; em quarto lugar, ndo procura conciliar jmalie moral. E preciso reconhecer que
Morgenthau n&o passa de uma leitura muito espaafibre a constituicdo do mundo,

uma leitura ocidental, portanto, parcial. Apesar Mergenthau ser um valioso
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patrimdnio da historia do pensamento internacidnatia-se apenas de mais um “regime

de verdade”.
CONSIDERACOES FINAIS

A proposta de resgatar Zoroastro é justamente @ndentrar alternativas aos
principios rigidos que constituem o fundamento dmastla teoria de Relacdes
Internacionais. Zoroastro pode ajudar a refazer @apeeciacdo sobre a natureza
humana, seus anseios e suas possibilidades, detfaaeimpressdo de que ela tem
como atributo essencial o desejo de poder; aliéf pontrario, na doutrina de
Zoroastro, os homens, em sua natureza, também pegfelbons, morais e justos, desde
que saibam aplicar as virtudes praticas no sewa-dia:- Ora, se de acordmm a
primeira imagem das relagdes internacionasslocal das causas importantes da guerra
residem na natureza e no comportamento do hometmimacéo desta tem que vir da
elevacdo e do esclarecimento ou de medidas queguasee seu reajustamento
psicossocial (Cf. WALTZ, 2004, p. 23). De acordonca citacao, podemos supor, alias,
seguindo KennethWaltz — que a causa da guerraassamla nao-vivéncia mais ampla
de principios como aqueles estipulados por Zoroastile lembrarboas palavras
boas condutag$ons pensamentos

Naturalmente, ao tempo de Zoroastro, ndo haviara¢bes internacionais”
como entendidas hoje e sua doutrina ndo surgiufaedestinada ao estudo do sistema
de estados. Porém, ela nos oferece uma leituratdeera humana e da constituicdo do
mundo, algo que Morgenthau também ofereceu e precisnceber antes de pensar sua
teoria das Relacfes Internacionais. Essa pesqas@nopde Zoroastro como rival de
Morgenthau, o que seria impossivel e incoerentgu®se deseja é encontrar em outra
tradicdo novas visOes sobre a constituicAo dadesdd, de tal modo que se possa
enriguecer o manancial critico sobre as teoriasnigs e servir como apoio para todos
aqueles que desejam compreender melhor as prdipnitecOes existentes nas leituras
ocidentais do mundo, que, alids, vem marcando soala histéria do pensamento sobre
politica internacional.

A tarefa de revisdo ontoldgica envolve um procedsodesconstrucdo das
ontologias aceitas até aqui. O processo inicia aonegacdo das tendéncias e teorias

dominantes; pois, “como ndo podemos conhecer eduhfio podemos dar um nome
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satisfatorio as estruturas futuras; sé6 podemosndier@elas em termos de negacédo, ou
negacéo potencial, das tendéncias dominantes gueosiosso conhecimento” (COX
In: ROSENAU; CZEMPIEL, 2000: p. 193). Negar os pr@sstos ontoldégicos néo
significa difundir um ceticismo estéril; apenasn#figa que sera construido um
processo reflexivo dentro do qual uma fase pasdadaensamento € suspensa, isto €,
um discurso anterior é anulado, mas preservado as& fseguinte, apds sua
desconstrugcéo (Cf. CO¥: ROSENAU; CZEMPIEL, 2000: p. 193). Na verdade, o
processo de desconstrucdo das ontologias vigeniss grocesso de transformacdo do
conhecimento. Esse desafio tem por objetivo oferecea nova perspectiva de um
mesmo topico, tema ou problema. Cdr: (ROSENAU; CZEMPIEL, 2000), por
exemplo, para repensar a nog¢do de histéria e m®@reropora um retorno ao
pensamento ddbnKaldun(1332-1406), pensador, politico e diplomata istamEle faz
isso anulando os conceitos de progresso e evolpgésentes na epistemologia
positivista/iluminista para, no retorno Kaldun, repensar os mesmos conceitos de
progresso e evolucdo, mas agora, sob os termas gensador islamico. O movimento
metodolégico dessa pesquisa assemelha-se ao pnecedi adotado por Cox: ele
propde a suspensdo de algum principio discursigent na teoria de Relacbes
Internacionais para analisar 0 mesmo principio wola nova 6tica, nesse caso, uma

6tica ndo-ocidental.
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